Lundi - 14- 12 - 12 











Année No. 493‏ عسو 


samen gems 
8 صاحب الةومديرها 5 5 بدل الاشتراك عن سنة‎ ٠ ۾‎ 
“4 7 5 
۾ وريس حريرها الثول 5 26 فى مصر والسودان‎ 
5 5” چ‎ 
شس غ ر مه ف لااد ل‎ 
2 فى سار الك الآخرى‎ ٠٠١ ع “0ك‎ 
فى المراقبلبريدالسريع و‎ 1٠١ 3 50 0 الروارة‎ 3 
/ 6 GR. 0 
عن الس ا‎ ١1: ق دار السا بشارع اللطان حسينة ل( کر 9 رل‎ 
3 را6 س ادن س امي 8 . 1 د الرهيؤنات‎ 
ق‎ ٠ فق علبامع الإدارة‎ 5 ARRISSALAH ج‎ 4۳۹٢ يفون رق‎ 5 
ا ااا‎ Revue Hebdamadaire Literaire LIR اد سه سس‎ 
Seientifique et Artistique 
السئة الماشرة‎ 6 ۱١۹٤ ديسمبر سنة‎ ٠٤ المدد 195 « القاهرة فى بوم الإثنين ” ذو الحجة سنة ۱۳۹۱ - الوافق‎ 
5 8 الفهرس‎ 
للاستاذ عباس مود العقاد‎ 
م بو‎ 
م .2 تقال )كتايح الكبير عبقرية عمر الذى جلت فيه‎ , 
5 2 امصضسة‎ 
عبقريت ك التريدة .../وترجو متك خدمة للم القكرم بشر ح‎ 52 8 
>. الباق . : الأستاذ عباس مود البقاد تلباق عل ملفنخانت أعلة الرسالة الغراء‎ ۴ 
ل اليد فام‎ e) .. راة .المرية الأدية الاكتور زک مارك‎ ١ 


۹ الندوات الأدبية الخاسة 

فى الفرب ... .. 
١‏ الشم المبفى ... 
۴۳ عوامل ثورة المرب 
١‏ خزالة الرءوس فى دار 
ء٠ ٠‏ الخلافة المباسية ببغداد .. 
ه4١١‏ لال الفاهرة ( قصيدة) : الدكتور إبراهي لاج ... 
9 لت زورق 0 ف . : الأستاذ ود خن إساعيل 
٠١‏ حقائق أدية 'وذوفية الدكتوز زى مارك .. 
الأستاذ سيد الأضانى .. 
٠٠١‏ البيتان لابن الفارض .., : الأستاذ برهان الدين الداغستاآي 
١‏ كلة أخيرة فى اخلاف 

الفزاءات E‏ 
er‏ اححول كتاب 


1 للأاستاذ علان أمين .. 


| لاساد سلاح اين النجد 


٠. اكور تؤاد حنين‎ : ٠ 


: الأمغل كسيب سيه < 





| الأستاذ ميثائيل عواد .. 











١‏ خطأ فى رواية حدث 








| الأسناد عبد اال السيدى 


الأسعاذ سفاء . خلومى . 





8 


والإشارة إلى التلبانى في كتاب « عبقرية تمر » قد جاءت 
فى سياق الكلام على قصة سارية حيث روينا أنه « کان رضى الله 
عنه مخطب بإلدينة خطبة الجمة فالتفت من الخطبة ونادى : 
.. الجبل الجبل ! ومن استرمى الذئب طم 

« فلم يفهم الساممون ماده » وقفى صلاته فسأله عل 
رضی الله عنه : ما هذا الذى ناديت به ؟ قال : أو سعمته ؟ قال : 
ننم » أنا وكل من فى السجد . فقال : وقع فى خلرى أن 
الشركين هزموا إخوائنا وركبوا أ كتافهم 0 وأنهم رون 
بجبل » فإن عداوا إليه قاتلؤا من وجدوه وظفروا » وإن جاوزوه 
لوا تفر ج منى هذا اكلام » 

وإنه « جاء البشير بعد شهر فذكر أنهم سعموا في ذلك اليوم 
وتلك الساعة حين جاوزوا الجبل صو ييه وت مر يقول : 
يا سارية بن حصن ! الجبل الجبل م انا إليه ففتخ الله علينا > 

ثم عقبتا على القصة قائلين : « إن الهم من تقل هذه القصة 





يا سازية بن حصن ٠‏ 
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ف هذا الصدد أن عم ركان مشهوراً بين معاصريه يكاشفة الأسرار 
النيبية إما بالفراسة أوالظن الصادق أو الرؤية أو النظر البميد »> 

هذه = کا هو ظاهى س حال من حالات التليائى التى 
يسأل عنما الأديب صاحب الكتاب الذى اقتبسنا منه ما تقدم . 

وحن نترجم التلائي بالشمور عن بمد» أو «بالنظر البميد» 
إذا أردنا تمم النظر حتى يشمل الرؤية والكاشفة » أو يشمل 
ال Vision‏ فى الاح يعض الملماء النفسانيين 

رهي حالة مسكررة يحسها كثيرون ويسجل وقائمها أناس 
من التدينين وغير التدينين . وأشهر القائلين بها فى عصرنا 
كاتب أصريى ملحد هو أبتون سنکلیر ۴وا «وامنا يقم 
التجارب التى تثبت النظر على البمد أذ الشمور على اليمد » 
وسيل اقا سييل تجسارية یع ازوج يت كنا لان 
.نين ويحيط بكل مهما شود كثيرون مهم 
التكرون ومهم الصدقون » فيطلب إليه بنشهم أن يلسم 
شكلاً هندسيا وأن بوجه شموره إلى ام أله لتريم مثله في تلك 
اللحظة » ويطوى الرسمان حتى يملنا يمنءذلك يبوا فى كتير 
من الأحوال أن ينشامها فى الحطوط ء إن آختلفا في الا بماد كا 
يمختلف الثلث الكبير والثلث الصغير مع اتفاق الزوايا والنمب 
المندسية 

هذه التجارب يقول با ويسجلها.ويملها فى الفكتب 
السيارة رجل قلنا إنه ملحد لنقول إنه لايقصد من كلامه تبشيراً 
بعقيدة أو خدمة ذهب اجماى » لأن مذهبه الاجتاعى يقوم على 
0 الفيم الادى » للتار ولا يحوجه إلى التبشير مهذه المبات 
النفسية » بل لعله ينقره مها ويحبب إليه السكوت عنها 

واعتقادنا فى « التلبالى » أنه هبة نفسية حائرة لا تناقض 
المقل ولا يمنمها الم يدليل 

لأنها تستند إلى الحس » ولا فرق ينها ويين هبات المس 
التى نباشرها كل بوم إلا فى طول السافة » وهو فرق اغتبارى 
غر اطع بين حالة وحالة . إذ من ذا الذى يستطيع أن يقول إن 
المسن ينتحى عند هذه السافة ولايجوز عقلاً أن يتعداها ويذهي 
إلى ما وراءها 1 

إنتا ثرى كل بوم فى المصر الحاضر أن عونا يصدر من 








ازسالة 





ایک أو اليابإن ويسمع فى مص ر کا يسمع فما حديث الجلشام . 
ولولا الذيا ع لمددثا من يزغ, هذا ازعم مخرقاً يعبت بعقول سامعيه 

فإذا جاز سماع الصوت على هذه السافات المجاسمة' يخهاز من 
الأجهزة السنوعة فلماذا يمتنع على قوى الذهن أو قوى الشمور 
أن بحس على هذه السافة أو تقصل بنفس أخرى وذهن آخرمتی 
یات اها اساب اضالع 

فالتصديق بالتلبالى لا يدعونا إلى اختراع حس جديد 
أوملكة غيبية من وراء الطبيعة » ولكنه يدعو إلى:تصديق 
هذا الحس الذى نباشرء كل بوم فى ختلف 
الماح له بالامتداد والتكبير » وها غير ممنوعين ولا مناقشين 
السقول أو الشهود 

والحس نفسه لا بقل فى غرابته عن التلباثى © کا يقول بها 
أشط القلاة الؤمتين مها من النفسانيين 

قات تفتح عينك على 

شیء بسيط جدا فی حساينا » بل هو أبسط شیء يخطر على 


شئون الحياة » مع 


بالنا . .الفح عبار ! . .: أى ثىء أبسط من ذلك وأبمد 
من ألنرأبة ؟ 
تم هو كذلك لأننا تمالمه وثرى الألوف ممن یال ونه كل 


لحظة » ولا يخطر لنا أأننا تأتى ب 5 
ولكننا إذا رجمنا إلى أنفسنا فسألناها : ماعى الرؤية ؟ 
وبا هو معنى القوة المجيبة التى حيط بشىء على مسافة منك 
وتعرف ما لونه وما شكله وما أثره وما حركانه وسكتاته » ولا صلة 
يبنك ويبنه إلا الضياء.؟ 
نسأل أنفسنا فى هذا ونفكر مليا فى معناه قنستغرب النظر 
من قريب كا نستغرب النظر من بميد » ونمل أن معجزة المي 








حاصلة قبل أن نسمع بالتليائى والتليفزبون وما إلنهما من .وسائ 
الإحساس 

وما قرينا السألة حين تقول إننا ننقل الأشياء إلى حسنا 
باننظر لآن ييننا وبينها الضياء 

إذ ماعو الضياء؟ ١‏ 

ولاذا.يكون حا لولم متى وجد الضياء أن يكون هناك 
تظر وأن يكون النظر على تحو ما وعيناه ؟ 


Wé الرسالة‎ 





فالتلبائى غريبة جداً عند من تنسيه الآثفة اليومية غرابة 

النظر والسمع والذوق وسائر امحسوسات 
البائى جازة جدا عند من عم أن النظر جائز ثم سأل 

نفسه في ممتى هذا الجواز 

وأحسب أن الكثيرين من القراء قد جربوا هبة التلبائى کا 
جربنها ووقفوا مہا على مبادي" ندل على مها ينها القصوی ٠‏ إن ل 
يكتب لم أن لكوا هذه المبة على أقساها 

فإننى لا أقول بجواز التليائى معتمداً على المقلّ والقياس دون 
التجربة والشاهدة» ولكننى أقول بذلك لأننى 8 جربت » بمض 
الوقائع التى تقربنى من تصديق « التليائى © وتنتي الغرابة عنه 
أو تننى استحالته علي أيسر تقدير 

يحدث مرات أن أذكر إنساناً بمد سهو طويل عنه فإذا هو 
مائل أمائى فى اللحظة التى ذكرته فما 

ولو كان هذا الإنسان صاحها يماودنى التفكير ق 
بعد حين لفلّت الثرابة فى تذكره ولو بيد الهو الطويل 

ولوكان الكان الذى ذكرته فيه متا بانامكه أو بالقآبلات 
يبنى ويبنه لقلت الثرابة كذلك فى إثارة ذلك اكان لذ كرام 
ولتكنه لا يكون أحيانا من طالت السحبة ين وبينه » 
ولا يكون الموشع الذى أذ كرنى به موشما تقابلنا فيه قبل ذلك 
أو تحدثنا به بوم من الأيام . وكل ما هنالك أنه إنسان جعت 
بى وبينه الصادفات:قترة من الزمن ثم انطوت عنى أخباره 
سنوات“لا راہ .ولا يمرض لی ما يدعونى أن أشتاق إلى رؤيته ٤‏ 
ثم يمر بخاطرى فا هو. إلا أن أثبته وأستميد ذكره حتى أراه 
ف عرض الطريق 

وبحدث هرات أن يتولانى انقباض شديد تتخلله صورة 
إنسان عرز يكرئنى جداً أن يساب يمكروه » ويلج بى هذا 
الانقباض حتى كأها الذى أخشاء قد وقع أو هو مسقو الوقوع . 
فأإدر بالكتابة من طريق البرق أو البريد » ويخدث فى هذه 
الال أ خطاب قبل وصول سؤالى إلى وجهته يدعو 
إلى الطمأئينة » أو برد إل الجواب يمد قليل وفيه إشارة إلى 
خطر زال 

وأحسب أن هذه الموارض شيع من أن حمى فى غداذ 





النوادر والقلتات » ققد "ممت ما يشمها من: بعض الأصدقاء 
السدقين . وقد أخبرنى بعفهم بقلقه على غائب يمزه وهو 
لا يعرف سببا وانحا للقلق الذى يساورة حتى فاع فيه غيره . 
ثم تبين أنه لم يقلق ومذ بير داع معقول 

إلا أن النوادر والفلتات فى التلباثى هى الموارض التى تشبه 
قصة سارية فيا روى عن عمر بن الخطاب 

فالدين يشعرون على البمد شل هذه القوة والوضوح,قليلون » 
ولكن الألة - بمد - مسألة فرق فى القوة والوشوح » 
وليت بفرق فى أساس الشعور عائل الفرق بين من يبصر 
ولا يبصر » وبين من يسمع ومن ليست له أذن للسمع » وبين من 
بحس ومن ليست له قابلية للاحساس 

فالشمور على البمد كالشعور على القرب جائزان » ووسيلة 
التشوي على البمد ليست بأصس من وسيلة الشمور على القرب 





لين [والآذان » وإن كنا لا نستغرب هذه کا نستئرب تلك 
لطول الآلفة وتكرار الشاهدة بين جيع الأحياء 





ولح الت ديا عى لمذه الموارض هو وجود الأساس 
الذى تمتمد عليه 

فإذا كان كل ما فى الأعس أنه تتكبير للحس الذى تعودلاه 
أو مضاعفة له وتقريب لأبماده ومسافاته فلا مائع من صدقه »> 
وإذا كان فى الدعوى ما يحوجنا إلى فروض لا أساس لها من 
الشاهدات والعقولات فهنالك موضع للتردد والاشتباه 

وعلى هذا أقبل دعوى التنويم المنناطيسى - مثلاً ‏ إذا 
ادعى للنائم أنه يبصر شيا موجوداً على مسافات بعيدة » ولكنى 
لا أقبل مته هذه الدعوى إذا تمدى ذلك يما سيكون يعد عام 
أو بعد شهر أو بعد يوم » وليس له وجود ألم الآن 

وكذلك أقبل دعوى الشعور البميد أو النظر البميد إذا كان 
بمثابة الس الشاعف أو البصر الشاعت » لآن امتناع ذلك 
يحتاج إلى مانع قاطع ولا سبيل إلى القطع فيه » ولآن الفول 
بيجوازه لا يتمدى كثيراً أن تقول بحواز رية الميون وسماع الآذان 

وينبى للمقل أن يتمهل فی قول « لا کا يتمهل فی قول 
« تم » کا حع بعايشئك ولا بوافق معهوده م فإن المقل 
ليكون مخرافیاً بقول 9لا 4 فى غينمومّعها کا يكون خرافيا 





راية الروحة الأدية 
للدڪتور زک ميارك 


ووس سوه 

فا كتب الأستاذ الزيات والدكتور عام عن « البلايا 
التى تتكابدها البلاغة فى هذا المصر » بذ كير” ينضبات ابن قتيبة 
فى القرن الثالك » والجرجانى فى.القرن المامس . وقد جاء هذا 
التذكير فى الوقت الطلوب:؛ جاء بعد اتجراف قد يزعن ع رکز 
مصر الأدبى فى الشرق » إن لم تسنده الأقلام الصرية بأسندة 
متينة من الحق والصدق واليقين 

وأقول من جديد إنه لا حياة للأدب فى مصر إن لم نكن 
لأهله عقيدة أدبية » عقيدة رحب ساحها بجميع التاعب فى 
سبيل الأدب السحيح » ولا يبالى أبن يكون مصرغه ما دام 
على وفاق مع ملائسكة الفسكر وشياطين البيان 

والمقيدة الأدبية وجب أن نكرن طادقن فنا يكرج 
وق تقول » بحيث يطمئن” القراء إلينا كل الألمشنان » ويحيث 
لا مخ عليهم خافية من سرزائرنا الفسكرية + نولو تجنتحنا فى التتبيرن 
إلى الرموز والتلاميح 

القارى” صديق ر وإن لم يتعرف إلينا بصورة شخصية - 
وللسديق حقوق” أسها اراح الرياء » فن المبث أن يخطب 
قوم” وداد القارى” وم لا يلقونه إلا'مائين 





بقول « نمم 6 فى غير:موشمها ؟ وإعا هذه خرافة تثبت بالباطل 


وتلك خرافة تن بالباطل » ولا فرق فى الباطل ين نفى وإثبات 

الشعور على البمد جاثز ماجازت الصلة يين اللإنسان وموضوع 
شموره » وقد رأينا أن هذه الصلة لا تنقطع فى طريق صوت 
كالممس على مسافات الألوف من الفراسخ والأميال » فقبل أن 


نتن الصلة بين'نفسين يفبنى أن نتمهل طويلاً حتى ثوقن من وجه ... 


الاستحالة والامتناع ؛ ولن يكون هذا اليقين إلا ببرهان قاطع . 

والقول بهذا البرهان القاطع قبل أن بوجد ويفقرر هو أجزأ على 

العم والعقل من التصديق بغير برهان اعاداً على الروى والشاع : 
عباس كرد المقاو 


ازساة 





والأسل فى الأدب أنه تمبير” طريف عن أغراض الهياة 
والأحياء . وإنما قلت « تعبير طريف » لأبدد الشهة الى تقول 
بأن الأدب هو تصوير الشاعى والمواطف بالصدق الذى يائل 
صدق العورة الشمسية » فالقارى" لا يفرح بأن الكاتب حدله 
عما يجول فى صدره بالحرف » وَإنها يسرء ويره أن يحد فى تلك 
الصورة راتا ل يلنفت إلى مثلها من قبل » على شرط أن لا يزيفه 
التلن عن الصدق » وعلى شرط أن يكون ال مانب الطريف أظهر 
الجوانب فى الأداء 

فان نحن من هذه المانی فى هذا الزمان ؟ 

من الحقق أن الأذب عندنا فى ازدهار » ولكنى مع ذلك 
أعانى ضروبا من التخوف . فالجاهير فى مصر لم تشعر إلى اليم 
بأن الأدب سار قوت لاتطيب يدوه ال مياة . ولم نسمع أن ال جاهير 
مق لللساعدة على نشر كتاب بمج ز عن نشره أحد كيار 
الؤلفين . ول نسمع أن كتابا أعيد طبعه عشرين مرة فى أشهر 
معدووإتييء كإنتقع ذلك فى بعض المالك التى تمان شهوات المقول 

هذا أشباب هذا أنفود ؟ 

فى أن أقَوْل إننا لم نسر كتاب) ولا مؤلفين بالمنى 
السحيح الكتابة والتأليث 

أخثى أن أقول إننا جنا عن خلق الجاذبية الأدبية » 
وسيحك علينا التارخ با لا نريد » فسيقول أقوام” إن مصر 
غانت" زمنا ل يعرف أدياؤه كيف يرفمون البراقع عن الأقلام » 
ولم يفنكروا فى رفع الأمية النكرية عن عقول القراء 

أهرة إل من تنص ماأرئ :وض ماأقرأ ونش نا آعم ! 

وبلله أستميذ من زمن تضمف فيه الأبوة الروحية » أبوة 
الباحثين والفكرين ! 

ومع هذا فالأمة الصرية هى هى لم تتفير ول تقبدل» الأبة 
الى تشع كل قول » وتستجيب: لتكل نداء » ول . يفستر 
نشاطها الذهنى فى أى وقت » ولسكن أبن من :نع اليو 
الكنونة فى تير الآمة الصرية ؟ 

اننفع السياسيون من أمثال : مصطفق كامل وتحة فريد 
وشعد زغاول » لأنهم جاهدوا وناشاوا وکاغوا 6 ولأهم جددق| 





rv اراك‎ 





أهدافهم حديدا لا يتطرق إليه الارتياب » ثم رحبوا بجميع 
المتاعب فى سبيل تلك الأهداف 

قاذا صنع الأدباء ليسيطروا بالقوة الروحية ٤‏ كا سيطر أولنك 
بالقوة السياسية ؟ 
قد يقال إن الوطنية ور حسّاس » فهى الس فى بجاح 
أولئك الرجال 

وأقول إن النزعة الإنسانية أقدم وأعمق من النزعة الوطنية » 
فلو جاهد الأدباء جهاد السدق لكان لهم فى أستهم تأثيرث” لا بصل 
إليه كبار الوطنيين » ولكان من السهل أن تكون مبادئهم 
شرائع يمتعم يها السياسيون 

وأجمب السجب أن يكون فى الأدباء من يطلبون الاستقلال 
لأمهم ولا يطلبوله لأنضمم ؛ كالأدباء الذين بميشون تحت 
وصاية الأحزاب السياسية راشين وادعين ناعمين » كأنهم ظفروا 
بكنوز قارون » وكأن آلمة الفن هى التى ألممتهم ذلك الذعب 
من مذاهب الماش ء مع أن القم أ كر وأعظ وأشياف من أن 
يتشوف صاحبه إلى الاستظلال بظلال الأحزاب 

لا عيب فى أن يكون للأديب حزب ينتمى إليه إذا اقتنع 
بالتحزب فى سبيل القومية . ولا عيب فى أن تكون للأديب 
مطامع سياسية » ولكن العيب كل الميب أن يكون الأدباء 
ذبولاً جرجرم التقليات الحزبية » وتدوسهم سنابك الأهواء 

إن جهاد مصر الأدبى لا يقل عن جهادها السياسى » ققد 
استطاع فريق من أدباء مصر أن يرفموا اسم وطنهم فى الشرق » 
ولكنهم مع الأسف زوا عن رقع اسم الأدب فى وطلهم » 
لأنهم غفلوا عن واجب الصابرة تحت الراية الأدبية » واكتفرا 
بالتنى بحت الرلية الوطنية 

أن أقل لح إن الأديب ليس أجيراً الوطن ولا أسيرا 
رت 
7 وما قيمة الوطن إن لم يفرح بأن ينبغ فيه الفترعون 
لابكار العانى ؟ 

فى القسم الصرى بمتحف اللوقر فى باريس تمثالان ناطقان : 

Nor 


تمثال الفلاح التربع حت الشمس وهو يقذوق السكون والجود » 
وتعثال الكانب اربع وهو مهموم” يستعد للانشاء . وتلك سورة 
مصر ف القديم والحديث"؛ فن أبنائها من يفرح بالتمم البليد » 
ومن أبنائها من يفرح بالشقاء السميد . والأشقياء بالمانى ثم 
السمداء » بوم وضع للسعادة تعريف” صميح 

1 يأن للأدباء أن يعرفوا واجبهم نحو الأدب ؟ 

ألم يأن للزمن أن يسمح بأن تقوم فى مصر دولة أدبية 
لا تعرف غير السدق فى البيان عن أوهام الأهواء وأحلام 
القلوب وأوطار المقول ؟ 

أمن الستحيل أن يقول أديب” 2 أنا » فى هذه البلا ؟ 

ألابوجد فينا من يتوكل على الله وحده ليلك الثنى عن الناس 
فيكتي ما یتب ويقول ما يقول فى صراحة وإخلاص ؟ 

عذرت من عاشوا فى زمان الظلم » فا عذر من يميشرن 
ف هذا الزمان ؟ 

إن خوية التننتكير مكفولة للجميع » على شرط'السلامة 
القكرية ء فا الذي بونجب أن يكون الأديب إمة لا ينطق 
أو يسمت إلا وتا لبش الوحيات الأجنبية عن جو المقل 
والروح ؟ 

وما الوجب لأن يتفاشل الأدباء بالقدرة على الرياء » وهو 
سناد الهازيل » وعماد العاليل » ودعام المناخيب ؟ 

لقد وضع الورق فى التسميرة الجبرية قبل أن يوضع الفول » 
ومع هذا لا يهم ناس أن قوت المقول يسبق قوت البطون ! 





إن الأدب الكاذب :ينهم ,فكي يشر الأدب المنادق ؟ 
والأدناء التعيدوق لحرن » فف نيب الآدناء 
الستقلون ؟ 


جر نوا السدق رة واحذة » يا أدياء هذا الزمان » وحاولوا 
عة واحدة أن يكون كم وچو ونال عن التبمية » ولو كانت 
فى أشرف الأوضاع » ليسح لك القول بأنتك من دعاة الحرية 
والاستقلال 

إن محنة الأدب فى هذا المصر محنة عاتية » وهلى توجد محنة 





\IFA 





أقسى منمحنة المبودية ؟ ولأى سبب ؟ لاقوت الذى لا يبخل الله به 
على شعاف الال 1 

إن الأديب الصرى م تخل بعد » الأديب الذى يستوحى 
تجوم السماء لا يجوم الأرض » الأديب الذى لا يخاف الجوع » 
لأن له زاداً من الحب والنسم » الأديب الذى لا يخشى التوحد » 
لآن التوحد هو أنس الأسود 

التصوف “خلق أول رة فى مصر ؛ فى عهود سبقت عهود 
الفراعين . عنا أخذ الناس منانى الروحية » فهل يعاب علينا 
أن ندعو إلى السرفية الأدبية ؟ 

ولسكن أبن الأديب ؟ أبن لا أبن » قد طوقت النافع ألباب 
الأدباء فى هذا الزمان.؟ 1 

إن وجد الأديب المصرئ النشود فسيكون الرجع لأقطاب 
السياسة وأعيان الال » لأن الأدب هو اليزان لنهم مطالت 
المياة وحقائق. الوجود 

وهنا تظهر إحدى الداثق الروحية ع فالمرانا لا يستنيد 
مما تن » وإنما يستفيد الوزان » فيا أدباء مصر كونوا موازت 
لا وذانين 

م ا 

إن الذى يملك بمض المنافع فى هذه البلاد يمتز ويستطيل » 
فكيف يجوز طامل الق أن ينى نممة الله عليه فيتمسّح بهذا 
الركن أو ذاك ؟ 

وما الذى يمنع من أن جرب حظنا مع الله € وق 
الحلوظ مع الللائق ؟ 

لقد عفا لله عن سفهاء الدب فأورمهم الود ء برغم ترد مم 
ى وة التزلت إلى الوزراء والأمناء والخلفاء 

قال أبو واس فى مدح الآمين : * 
عقت بحبل من حبال محمد أبنت" به من طارق الحدئان 
فض الله عليه وعلى الأمين وأوردها موارد البلاء 

واعتر” البحترى بصحبة التوكل فضاع الأول وهلك الثاق 

أا أدغو .الأدباء إلى التخلق بأخلاق الصوفية . 


رساك 


هل ن ذكرون بعض مذاهب الصوفية ؟ 

إتعموا هذا الحديث : 

انتفع الصوفية بسباحة الإسلام » وهو دين” بأ أن بكون 
بين السلم وربه وسيط » فقرروا - أرقع من الأنبياء » وهذا 
كفرث بظإهى القول » ولكنه فى الجوهى غاية الإيمان » لأن 
الهم أن نسم السلة يصاحبٌ المزة والجبروت » والأنبياء 
عباد الله قبل أن یکونوا مرسلين وبمد أن کانوا مرسلين » 
وم أشرف من أن يدّعوا مشاركة الال فى طاعة الخلوق 

ومشكلة الأدياء أهون من مشكلة السوفية » فنحن لا دعوم 
إلى الترفع على الأنبياء » وإا ندعوهم إلى الترقع على الناس , 
ندعوثم إلى أن يمرفوا أنفسهم . ندعوم إلى أن يعرفوا نممة الله 
ليميا ندعوثم إلى التنسك فى سبيل البادىء الزوحية . ندعومم 
إل إثقاة الأدب من مزالق الرياء 

فلان_الذبى يكتب فى الجلة الفلانية عن الدين والأخلاق 
لا بستبيح#الرور يشا ع فؤاد ولا عبور جسر قصر النيل » 
حاف أن بقول الناسٍ إنهم رأؤه يسير هنا أو هناك 

فنكيف تعبدون الله با عبيد الناس » وهل يمبد اله من 
خا الناس ؟ 

إطرحوا هذه البراقع . إطرحوهاء إطرحوهاء اله السثول 
عن أقوانكم » إن ضاعت يسبب السدق » فيكم وبين اله 
عهد” وئيق » عهد يقضى بأن لا تسكون المزة لغير السادقين » 
والله لا ينتقض اليئاق 

فى كل ميدان فرص ينفع فما المرين والتدريب » 
إلا الأدب » فهو موهبة ربانية لا تنال بجهاد الأنفس والأموال» 
ولا يظفر يها اللوك » إلا إن كانوا موهويين 

تستطيع الشموب أن جلس على عرش الك من نشاء » 
ولكنها تمجزعن خلق الأديب » لآن الأديب من إبداع البدع 
الوهات » ومن كرم الله على الأنبياء أن جملهم: فصحاء . وهل 
قات مومى أن یسال الله تأبيده.بلسان هرون ؟ 

الأذب سلطنة لا يجوز عليها الذل 
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ف الوادت المقاریہ 
و ي 
الندوات الادسة الخاصة 
فى الغرب 
لللاستاذ صلاح الدين المنجد 
os‏ 
نی مؤرخو آداب الأمم الغريبّة بتصوبر الجالس الأديية 
الى كانت تمقد فى أوربة فى القرون” اتلوال . ققد الاحظوا 
أن أمباء الأسراء والنبلاء » وأنداء الفلاسفة والملماء » وجامع 
الشعراء والا' دبا كان لها فى أحايين كثيرة أثر الغ فىتوجيه الدب 
وجهة ممينة » و إكسابه لون لاعهد له به من قبل ء وتوشئته 
بصور طريفات فما جال وحياة 
كانت وحدة الأذواق واليول » تدقع فى ,الثالي إل عقد 
هذه الجامع » وريا كان السبب” فى بمض] الأحابينا بالبل أميرةة 
أو ذكاسيدة » أوعبقرية أدبب » أو الطمع في عرض ربيل 
والسى وراء غاية مثلى . وقد بدأت: هذه الجامع تظهر منذ القرن 











والكفر بالأدب كف يق الله فى اسطفاء من يشاء 

ثم ماذا ؟ 

ثم يبق القول بأن إعان الأدباء بالله شميف” شميف ؛ 
افا زالوا يتومون أن لهم حوا مع الاق » وهذا شرا 
لا برضاء الله ولا ترضاه 

أنا أعرف السر فى انهيار دولة الأدب فى جميع الأجيال » 
فقد كان الأدياء يحافون الله ويصاقون الناس 

فيا أيها البدع الأول والأخير لأنوار القلوب وأضواء 
المقول » تفل" فاجذبنا إليك » حتى لا نر روحا سواك » 
ولا نشد إلا إياك» ولا نستجير بغير جماك» ولا نمتمد إلا عليك 
فا ستماغل الخلائق غير الأذلااء 1 

الأدب خير ما أبدعت ؛ فهو منك وإليك » ولك الجد 
وعليك الثناء , زک ميارك 


السادس عشر ؛ فن أسبانية أسس أول ممع أدبى حوالى سنة 
٠60 (‏ ) وكان برأسه « دلافیرجا دمع/1 12 e‏ .© » ركان 
هج هو رصديقه » BOSCaN‏ 6 نج الشعراء الويطاليين وي ةلدان 
آرم تقليداً شديدا 

وجمل فريق من الممجبين بالشاعى الإويطالى « بترارك » 
فى فرنسة » مدرسة خاصة به فى « ليون » » فى منتصف القرن 
السادس عشر . وكان أفراد :هذه الدرسة يتتيمون 5 نار ذلك 
الشاعى » ويسلكون نجه ؛ وينشرون مبادثه الاأخلانية » 
ويروان أن شمره أحسن وأرفع شمر ينبني للشعراء أن E‏ 
من معينه دا 

وقیقد الب أعى ى مضت االقزن ال اذش فس 6 أسين 

فى باریس تمع سمره « بلياد ۲72ا »© ( ٠٠٥۰‏ ) . ركان 
برأسهاه رونسار 8085558 » الشاعى » وفيه ستة آخرون » 
وقدكان هذا الاسم يطلق فى الفرون الخالية على بنات أطلس 
دبليون ودتعاه إاسبع اللواق قتلن أنفسهن من اليبة » 
ثم انقلين بك جرم انسل فى السماء » كا تروى الأساطير . وقد 
عند هذا الام سيعة من الشعراء اليونانيين لجمع لم ؛ ثم أطلقه 
رونسار على ممه بمدثم . وكان رونسار وأسدقاژه ينشرون 
الشعر الإيطالى وبنقلونه إلى الفرنسية . وقد يبنا هذا فى مقالنا 
عن أثر الآداب الاأجنبية فى الاأدب الفرنسي فى هذه الجلة » 
العم لك 

وف اتجلترا جمت « الكونتس دوعيروك C0 e5¢‏ 
de Pembroke‏ » حرلها فثة من الشعراء الذبن كانوا يقلدون 
مآمى الشاعى الفرنسى 021e‏ .8 « كبيبوليت امم » 
و « الهود ۷5سا[ 165 » وغيرها » وكانوا يحاولون الوقوف 
دون انتشار الدرام الحرة التى قامت قبل شكسبير 

وف سنة ( 1090970 ) قم قريق من الا دباء فى غوتشجن 
tigen‏ فأسسوا ممما موه « ممع الاتحاد ٥0نا‏ » وكان 
هدفهم تمجید « كولتير are‏ » الشاعى الفزنسى و« ويلند 
عد ةللا > الشاعى الامانى »الذى أطلقوا عليه اسم « ولت 


ألانية » وكانوا ممجبين أيضا بالشمراء الإتجليز 


)١(‏ فى المدد ٠١۷‏ من هذه الحلة 





E‏ ازسالة 


وق الوقث نفسه أسس فى ألمانية الجبع اسي : 

3 ا6 a4 e‏ 6 وکان جد 3 أوسيان 6 و« شكسبير > 
الإتجليزى » وروسو الفرنسى 

وف أواخر الفرن الثامن عشر » كانت المدرسة الابتداعية 
الألمانية التى كان برأسها « شلجل ااا » تتمطش لار 
شكسبير و « سيرقائتس وهلههيع5 » الاأسبانى ء وأدباء 
الآمى فى أسبانية والبرتفال 

وقامت فى السويد » فى أوائل الفرن التاسع عشر » جمية 
المصبة السويدية السماة « ع اءاعه؟وه۴ 6 لتنقل إلى شمرها 
عاسن الشمر الابتداعى الألماتى والإتجليزى . 

أما فى فرنسة ‏ فقد قامت فى القرن التاسع عشر عدة ندوات 
أدبية ؛ فقد كان « ستاندال » ار وای » و « آمبير م#بغمسهة » 
الأديب الؤرخ » و « جا كرمرنت 4مه«عنوءة[ #6 الرحلة » 
و « ميرعه ۲1۳٤۴‏ 6 الكاتب اروانى » يحتممرن فى دار 
« دليكلوز تناكماء9 » المسور الشبير والنقاد اللاذعء ليقرأوا 
آثار أوسيان الأيقوسى » وروائع شكبيير » ودرا ایا 

وكان هناك عصبة هرغو المسماة < سينا كل عاعهم4© » 
وممنى هذا الإسم » صومعات صغار أدبية . وكان يطلق فى الزمن 
الثابر على الغرفة التى كان اليح عليه السلام يجمع فما تلاميذه 
ثم أصبحت تطلق ع ىكل اجماع » وحمت أخيراً بمجمع هوغو 
فى فرنسة . وكان من أفراد هذا الجمع « “دفين107/ 9 .ه » 
الشاعى التشائم » ر « ثودبيه #نههلة .08 » القسمى » 
وديشامب ”114ء05 الروانى » ودموسیه de M55‏ .۸ 
ساحب. الليالى » وغيرم . وكانوا ملخوذين بدوائع شكسبير 
و « ببرون 89:08 » و « سكوت 56084 » يتتيمون آثارمم 
ويستوحونها فى .کشر من الأحايين . 

وقد تجد فى بمض الأحايين مجامع أدبية كانت تقوم حول 
بحلة أفرادها م مؤسسوها زالحررون قا . كالجمع الذى قام 
حول عله seأgaصFra 1a Muse‏ › و 2 oe‏ € فى فرنسة » 
وعلة Europ e02‏ 6 فى إسبانية » ول « 03و۴0 ه قى 
السويد » وعلة د «سصمءطنهنا » فى ألانية » وتحلة 
« 6:مانانوده© 6 فى إبطالية ٠‏ 





وإلى جانب هذه الجامع »كانت تقوم أمباء الا دب وصالوناته . 
وقد كان لها أثر فى تمو الاأدب ومهضته وبمثه . وأقدم مهو 
هر مہو أوتيل "دراميريه » LHolel de Rambouillet‏ » . 
وكان لسالونات باريس فى الفرن الثامن عشر أثر وضدئ 
بميد » وساعدت على اننشار ألوارت طريفة من الآداب 
الاأجنبية . كسالون مدام ديقَائْد » والآنسة دلسبيناس . . . 
وکان رجال هذه الاأسهاء متأئرين بالاأدب الإنجليزى . وف 
ستوكهوم كانت سسيدتان مسكزين الأدب فتحا قصريهما 
لأف وها «السيدة اتزؤةئلةت والسيدة يوجر 
Mme. Lenugren 3 y € Mme. Nordenflycht »‏ « . وي 
ارندرة قام سالون الدوقة ’laز|رIن duChesse de Mazarin‏ 
فى القرن السابع عشر » وسالون اللادى هولائد 54ااه1؟ ولا 
"اتير ألثالك عشر . ركانت هذه الاأهاء وسيطة لنقل الا دب 
الأجتى إل اتجلترا » ومن انجلترا إلى فرنسة . 

وف ارق التايم عشر جد فى فرنسة صالون 2 مدام موهل 
e. Mo‏ والا من مارى كلارك » . على أن أعفلم هذه 
آلشالر ات أثرا'] لون « مدام دستال » فى قصر « كوبه » 
الذى فتح أبوابه من سنة ۱۷۹١‏ إلى سنة 181١‏ . وكان مهبط) 
للملناء وصياراً للأدباء 

وتبيان أثر هذه الجامع والامهاء فى نشر الآداب وإحيائها» 
بضورة أ كثر تفسيلاً ينتاج إلى صفحات مطولات 
من المقرر أنهاكانت وسيلة إحياء وتلقيح وازدهار» وأنهاكانت 
سیا في تقدم ونمو وانتشار 

e 
هذه ل عن مجامع الا دب الخاصة ف‌الفرب » ذذ کرت ماکان له‎ 
. منها شأن وأثر كير . وهناك مجامع وأهاء أقل شأ أغفلها‎ 
وليت أدباءنا يمنون بنشر ما يعرفونه عن الجامع الا دبية الخاسة‎ 
» فى مصرٍ والشام والعراق » فى المصر المالى أو المصر ال مار‎ 





٠‏ غير أن 





في هذه الجلة . فإن فى ذلك طرافة ومتعة وتسجيلاً لسفحة من 
صقحات تاريخ أدينا الذى نكتبه اليوم ٠‏ , 
( دمتق ) صموع الم الہ 
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الشعب المحبشى 
للدكتور فؤاد حسنين 
nnn‏ 

إذا تحدثت لقراء الرسالة عن المبشة فإا أنحدث عن بلاد 
تربطها بالشموب المربية روابط عديدة أذكر مها على سبيل الثال 
إلى جانب الجنس واللغة » الدين والجوار.. الشمب المبشى فى 
جموعه ساي حا » ولفظ حبشة إن دل على شىء » فا يدل على 
تلك للقبائل التى استوطنت بلاد المرب الجنوبية ولعبت دوراً هام 
فى التارځخ المينى السبائى . والتارعخ يحدثنا أن هذه القبائل » أعنى 
قبائل حبشة » هاجرت من بلاد المرب الجنوبية حوالى القر نالماشر 
قبل اليلاد واستوطنت الجزء الثمالى من بلاد المبشة قأطلق 
على ذلك الجزء اها . ومن ثم عمم المرب هذه التسمية فأطلنوها 
على هذه البلاد الواقعة بين خطى عرض 4و ١‏ ال طا 
الاستو-, . فسكان البلاد الذين أطلق اهم على تللا البلا عرب 
وعرب خلص تزحوا من بلاد معين وسبا فى عصر كان يطلق 
فيه بحق على بلاد امن بلاد المرب السميدة حيث المدنية زاهرة 
والحضارة زاخرة . نزحت تلك القبائل إلى القارة السوداء غملت 
ممها كثيراً من معام الحضارة المربية الجنوبية من دين وكتاية 
وعم وأدب» فنزت المقول كا غنيت البلاد» وأقامت هناك النعائم 
,الأولى للحضارة الأثيوبية وأزالت المقبات الت كانت تمترض 
تقدم المقل الأفر يق وعدت للديانات السامية السماوية كايهودية 
والسيحية والإسلام بفتح تلك البلاد وتثبرت أقدامما . نزلت 
قبائل الحبشة ذلك الصقع الأفريق فوجدت فيه عنصراً أفريقي 
وآخر حامياً انفصل عن أرومته السامية الأسلية فامتزخت مما 
وتكون من هذا الزيح الشمب المبشى الحالى » فهو إذاً شب 
ع سكب من عنصر أفريق قديم» وآخر حلى أ وکوشی » وثاك 
سائ : فتحن رى من هذا أن سكان البلاد يتتمون إلى جنس 
عو جنستاء ولسنانهم ؛ قديعه وحديثه » ينتمى إلى الآسرة السامية 


الحامهة التى تضم كثيراً من 


وقد عونت" لإثيات هذه الملاقة بين الأحباش والساميين 


ن اللنات كالمربية والصرية القديعة . 


أسطورة حبشية قدبمة تتصل عناصرها بقصة من قمص الكتاب 
القدس والفرآات الكريم أعنى قصة ملكة سبأ وسليان . 
فالأسطورة المبشية ككثير من الأساطير 'تتحدث عن تنين 
عظم كان يحم البلاد قرو عديدة وكان على جانب عظم من 
البشاعة والشراهة إذ كان يفترس بوميا ما لا يقل عن عشرة 
بقرات ومثلها من الثيران وألف رأس من العز ومالة من الشأن 
وكثيراً من طيور السماء إلى جانب ما يقدم له من المذارى » 
فضاق السكان به ذرعا فلجأوا إلى شخص اشتهر بالقوة يسمى 
( إتجابو ) وفاوشوه فى أن يقتل التنين ويتولى هو اللك عليهم » 
ققبل.( إتجابو ) وقتل التنين وتولى اللك وأنجب ابنة تسمى 
( ماكدا ) وم التى تعرف فى التارخ بام ملک سبا 
ودخات ملك سباي حرم سلبان » وني طريقها إلى بلادها وشمت 
غلام أيه[ إن يكيم,) أو بن سليان » وهو العروف ف الاخ 
المبشق امام( تلك الأول ) مؤسس الأسرة السليانية الى 
جلست على عرش الحبشة من ( ٩٥۰‏ ق . م إلى 1408م .) , 
فن هذه الأسطورة نمرف الملاقة بين الفرعين الساميين من ناحية ؛ 
ونفهم المكنة فى أن تمائى المبشة يعتير نفسه أسد سبط بهوذا 
الذى رض إليه فى المل الحبشى بأسد متوج شاهس؟ بيمينه صو مان 
القوة وال مروت . 

وكا أن بلاد الحبشة هى اللتق لمذه المناصر السامية الحامية » 
قعى الأرض الت جد من بينسكانها الوثنيين واليهوديين والسيحيين 
والسلين . فلوئنيون يدينون بوثنية تجمل إلى جانب طابمها 
الأفريق طابما أسيويا ينيا » فإلى اليوم ما زلنا تدرأ فى الكتب 
الخبشية والآثار الأدبية كثيراً من الألفاظ الوثنية القديمة مثل 
( رم ) إله الحربء و (غستر ) إله السباء» و ( مدر) إلة 
الأرض .و ( بحر ) إله البحر . وإلى اليوم أيض] ما زال أحماب 
هذه الديانة يلمبون دوراً هاما في التنافس القأنم بين السيحية 


تان 


والإسلام » فن بين المشرة ملايين نسمة التى يتسكون مها 
الشمب المبشى تجد. حو ثلاثة ملايين يدينون بالمسيحية الى 
أدخلها البشرون البلاد فى القرن الرابع اليلادى » وأصبحت 
دين الأسرة الحاكة ارسي عام ٠٠١‏ م عند ما اعتنقها للك 
( عنرانا ) . أما البقية الباقية من السكان _فكثرتها تدين 


بالإسلام ولا يقل ممتتقره عن خجسة ملايين نسمة . ومن , 


الجدير بالذكر هنا أن قبائل كثيرة مسيحية ووثنية أخذت 
تسارع إلى الدخول فى الإسلام :فى السنوات الأخيرة حى 
أزعج ذلك كثيراً من الدول الأوربية فسارعت إلى مكالخته 
والوقوف فى وجهه . وهذا التنافس بين الإسلام والسيحية 
ليس حديث عهد فى المبشة . فالقاريخ الحبثئ نفسه يحدثنا أن 
تاربع السيحية هناك غبارة عن سلسلة متصلة الحلقات من 
الكفاح لتثبيت قدمبا وبقاومة اننشار الإسلام . ولد لم 
عصر بتجلى لنا فيه هذا الصراع الدينى بهو الزن المتديما ين 
عانى.1641.و ٠١٤۳١‏ ؛ فقى ذلك الوقت ظهر قائ حبثئ مل 
يسمي أحد بن إبراههم » اشتهر ييسالته وتنبازتة المريية|ة اقبندا 
أن کان -جندياً سيط أصبح أميراً على هزر . وی عام ١617‏ 
هام بقية الولايات الحبشية واستولى عللها وأخشمها لسلطان 
المسلمين » وهرب اللك المسيحى (لبنا دنجل) واعتصم بالجبال » 
ولو لا أنه استعان بالبرتغاليين الذئن خفوا لمساعدته ما استطاعت 
السيحية أن تمود ثانيةإلى الحبشة . لكن هذا النفوذ الأورنى 
الذى استعانت به السيحية فى ذلك المصر عاد على الميشة بأو 
المواقب ؛ فنذ النصف الثانى من القرن السادس عشر أخذت 
تمنى بمض الدول الأوربية بالحبشة وظهرت فى عام السياسة 
السألة الحبشية التى كانت سببا قوي من أسباب اتقسام أورا 
إلى ممسكرين عظيمين لن يحل السلا بلادها إلا بعد أن تتقوض 
أنظمة © ويم المراب » ويكثر الدمار . وبيان ذلك الاهمام 
بالسألة الحبشية أن أوربا منذ ذلك الحين أخذت تبعث الجميات 
التبشيرية إلى جانب بعض الرحالة واللماء . وق القرن السابع 


الرسالة 


شر أخذ الستشرقون الألان يمنون' يتاريخ المبشة ولقّها . 
وف الفرن الثامن عشر تجد الرحّالة والستشرق الإتجيزى 
(بروس) يدخل الحبشة عن طريق مضر مكتشةا منابع النيل . 
وق عام ٠۸٠١‏ جد أحد قطاع الطريق من الأحباش الذى كان 





راهب وهرب من الدير يشن الغارات على سائر الأصراء وينتز رع ٠‏ 
السلطان من أيديهم ويكلف ( أبونا) أن يتوجه ( موس نمست 
د إيتيوبي) أى ملك ملوك إيتيوبيا وتسمى بام ( تيودور الثائ) 
وأخذ يقوم بإسلاحات داخلية كبيرة » فألنى الرق.وحرم تعدد 
الزوجات وغم إليه إقيم ( شوا ) وأصبح ذلك اللك الذى كان 
ف تسیا يرا مقرءا واقنی “كان يسم ( کنا وى انك 
أمه تبيع فى أسواق ( جندار) غنياً قوب وحد الحبشة وأخذ 
جل يفن شعبه أمة قوية مهيبة الجانب » فاصطدم بيد الأجانب 
القيمين فى بلاده » فأرسلت اتجلترا عام ١17‏ :اللورد ( نابيير ) 
على.رأسجحلة. تأديبية للحبشة استولت بدون كبير عناء على 
حمين كلا )4 ولا أيقن اللك بالمزعة انتحر » فكان 
منؤتةا عبان «تفتكاك الوحدة الحنشية أيام خلفه الاك ( بوحنا 
الرابع ) الذى توجه الإتجليز عام ۱۸۷۲۰ . ونی أيامه تام ابن والى 
إفلم ( شوا) وطالب بإعادة إقليمه إليه فنحه وأصبح ملكا 
عليه وتسعى بإسم ( منليك ) » ومن حسن حظه أن يوحنا ققل 
فى حربه مع الدراويش عام ۱۸۸۹ قأعلن ( منليك ) نفسه ملك 
ملوك وأخذ يسمل جهده لجع صفوف أفراد شعبه فهاجته إيطاليا 
فهزمها شر هزعة فى موقمة عدوة عام ۱۸٩٩‏ . وقد كان منليك 
طتاعيويا ين شمه سن رضم اول الیرم ة اث إلى آنه 
الط الحديدى من جيبو إلى أديس أب . وفى عام ۱۹۰۸ مض 
ريش اذہ عن القيام هام الحكم » فتنازل عن الك لاعس أنه 
( تبتو) وتوفى هو فی ۱۳ ديسمير عام ۱۹۱۳ » وثولى اللك بعد 
وفانه حفيدة ( ليدو يسو ع ) وكان ييل إلى الإسلام فلما ظهرت 
ميوله إلى الإسلام والمسلمين اجتمنت عليه عوامل مختلفة خازجية 
وداخلية وخلمته وزجت به فى السجن عام ۱۹۱۷ء وثولت بمده 


الرغناة 





أطلوار الومرة المرب 


عوامل ثورة العرب 
لاتا سب سذ 
سه د 
أظثك لا تزأل تذكر أنى وعدتك فى حديى الاضى 
أن أفصسل لك ما أجلت من الأسباب الباشرة لثورة المرب 
الكبرى . وقد رددت هذه الأسباب إلى عوامل أربعة » وهى : 
المامل الشخمى » والإقليمى » والدينى » والقرى . وها ألا 
الآن ‏ برا بالوعد الذى قطمته على نفسى - أشر ع بالإسهاب 
والتفسيل فأقول : 
١ح‏ العامل الشزمى 





يذهب الباحثون إلي القول أن فى قققدسية الترامن: الجاشيية 
لثورة العربية اعتقاد زعيمها « الحسين_بن/ على ا بأن رجال 


الأميرة (زوديتو) ابنة (منليك) وإلى جانما الرأس ( تفارى ) 
ابن عم ( ليدو يسو ع ) حا كا على البلاد » وبقيت السلطة فى يد 
( زوديتو) حتى ۷ أ كتوبر ۱۹۲۸ إذ تودى بارأس ( تفارى ) 
ملكا ققط . وبمد وفاة القيصرة عام +188 أصبح ملك ملوك 
فى؟ نوفبر 16 ولقب بلقب (هيلاسلامى) أى قبوة الثالوث . 
وما كاد يجمع عزيكته العمل على رفع مستوى شعبه علبي وأديياً 
وعسكري حتى انقضت عليه إيطاليا الفاشستية واغتصبت منه 
عرشه . لكن هذا النصر الإيطالى لم يكن فى المقيقة إلا اتتصار 
الحديد ووسائل القتال الحديثة التى لم تكن متوفرة عند الحبش 
على الشجاعة والبطولة والإيعان بالقول الأثور ( النصر مكتوب 
لأسد سبط بوذا ) الذى محقق أخيراً بفضل تماون الأسدين 
الهوذى والسكسوق . 
نواد متم 
مدرس بكلية الآداب ‏ جاممة قؤاد الأول 


Meir 





الدولة المنانية قد انتزعوا كل ثقة منه ومن أتجاله » وأنهم 
بتحينون الفرص للقبض عليه وإقصائه ونفيه إلى أقامى البلاد . 
ولا بخن عليك أن الناية الأساسية لمترك ن إرسال وهيب بإشا 
القائد الترى العام إلى الحجاز وتزويده با زود به من سلطة 
واسمة » هو لأجل القضاء على كل ما « للحسين 6 من نفوذ 
وشوكة فى البلاد المربية . وبمترف جال السفاح فى مذ كرانة 
أن وهيب اشا هذا طلب من الحسكومة إرسال فرقة من الجند 
لتنفيذ مشروعه » ولو لا مفاجأة المرب المظمى - وقد جاءت 
على حين غرة س لنفذ ذلك الشروع الظالم » ولقشوا على 
« الحسين » قضاء أبديا » بل لقضوا على كل حركة أو ضة 
قومية فى بلاد العرب 

لضاف إلى ذلك ما بردده البمض من الؤرخين وهو أله 
كان « للحسين » عيون فى دبوان حكومة مكة » وف مكتب 
بدققاي وف الباب العالى أيضا يوافونه بكل ما يدور بشأنه من 
مكانبات ان الآلْتَالة ومكة » ويطلمونه على جيع الخطط 
والتذايير + وما كان باستطاعة الامحاديين الترك معرفة شىء 
من أسراره وخططه لأنه كارن حذرا » شديد الفكتم ؛ 
وقد ظل يجاملهم ويلاطفهم ؛ حتى اشطرثم إلى استبدال 
وهيب.باشا يقالب باشا فى أوائل زمن المرب الماشية » 
فارتاح من خمم شديد الراس » وخلا له الجو فى الماسمة 
المربية فتصرف کا أراد وتستى له أن يستأثر بعقادير كييرة من 
السلاح فى خلال سنت المرب الأوليتين » كا اسنظاع الحصول 
على مبلغ كبير من الال لا يقل عن ٠١‏ ألف ليرة عمانية ذهب 
من جال السفاح . ولمل خوفه من الانتقام هو الذى جمله 
يشترط على الترك فى خلال المفاوشات التى دارت ينه وينم 
جمل الإمارة المربية وراثة فى اله لأنه كان يخثى إقصاءه 
فى أول قرصة تسنح » فأراد لذلك أن ينال من الدولة الممّانية 
عهداً ياستبقاء الإمارة فى ييته وذريته فيط كن وبراح ‏ فأ 
عليه رجال الترك ذلك 
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؟ - العامل اروقلبهى 

ويأنى المامل الإقليمى أو الاتتصادى يمد المامل الشخصى »> 
وب أن مسب حسابه أيفا ؛ وقد نكأ عن كز الحجاز 
الاقتصادى وعن الته الاستثنائية . فالحجاز قطر محدب أو واد 
غير ذى زرع كا وصفه التتزيل المزيز . وقد اعتاد سكانه أن 
يميشوا ما يدره عليهم موسم المجيج . ولا يخق أن المرب 
المظمى أعلنت فى شهر رمشان عام ٠۴۳۲‏ أى قبل موسم الحجيج 
بثلانة أشهر تفريبا ؛ فضرب الحسار البحرى على سواحل الحجاز 
فى البحر الأخر فتمطل بذلك مومم الحج » وشعر سكان الحجاز 
بالضائقة الافتصادية الخائقة » وشمروا كذلك بألم الجوع » 
فكاتب الشريف « حسين » الحكومة وبسط لها الوقف 
الاقتصادى فى القطر القدس بسبب تمطيل موسم المجيج 
فاعتذرت بسوء المالة » وبحاجة الجيس إلى القوت » ولم ترسل 
شيا مبون على المرب هناك أميثم وما مق م سيك ويج 
اءوا المسين يتوسلون إليه أن يسل لإتقاذم /هأ والوسيلة 
الوحيدة للخلاص من تلك الشائقة التتفكة الخلقاث كاز 
بمحالفة البريطانيين » والاتفاق معهم على إلغاء الحصار البحرى 
فتمود السفن والبواخر إلى زيارة الحجاج حاملة الميرة والحجاج 
والأموال والهيزات 





٣‏ ب المامل الفرمى 

وخلاصة ما يقال فيه أن الحسين ء وقدكان المرب ينظرون 
إليه لأ كبر زعيم عربى فى ذلك المهد كبر عليه أن تساق 
الحرائر من أبناء أمته إلى الأناشول سبايا نحت ستار النققى 
والإبماد » وأن يقتل كبار قومه » ويقلبوا ويمحوا من الأرض 
ويشتت شهلهم لا اذب جنوه ولا لإثم اقترفوه » وإنما لأنهم 
طالبوا الدولة المانية بإصلاح بلادثم العربية خوفاً من أن يؤدى 
الإهال فما إلى دخل الدول الأجنبية فى شؤونها بإسم الإصلاح 
ع كا جره من قبل فى البلقان = ولذلك لم يجد الأمير 
المربى بدا حينا وقفت الواقمة » وأعم الترلك داهم » من إجابة 


ملتمسه بالمقو عن زعماء المرب وأحرارثم من إعلان الثورة 
السكبرى انتقاما لهم من الترك » وطلبا للثأرء ولإنقاذ بقالا 
السيوف من أبناء المروبة الأحرار » وقد كانوا مهددين بالغناء 
والوت الحم . 

وهنالك شبه إجاع بين الباحثين فى الفضية المربية على أن 
إسراع « الحسين » فى إعلان ثورة المرب بمد النتك بالرعيل 
الأول والثانى من الشهداء الأبرار » ون الأسر الكبيرة المربية 
إلى أقاصى الأناضول » حل الترك على تخيير سياستهم وأساليهم 
کا اشطرثم إلى استقدام جال باشا وتنحيته عن العمل فى بلاد 
الشام » فعاد إلى عاصمة الترك بجر أذيال الميبة والانتكسار 
بعد ما فشلت مساعيه » وخابت آماله فى إنشاء عرش له فى دمشق 
a‏ وبورثه لأبناله من بمده وعلى البائغى دور الدوائر 





هذا من ناحية واحدة » أما من الناحية الأخرى فقد كان 
الاعتقاد سائداً بين المقلاء أن النسر فى ختام المرب سيكون 
لان گیز ارلا #/ختدور الدائرة على الألمان وأنصارهم وهم 
ارك فمنثرض الذولة الّمانية » ويموت الرجل المريض » ويستول 
بالتالى ‏ الملقاء على أراضى نلك الأمبراطورية الواسمة » وبلاد 
المرب من جلما » وهسكذا بقع المرب فى أيدى الدول الغربية 
الكبرى ؛ ولذلك كان لا بد للحسين بصفته زعم المرب 
الأكير بومثذ من الاتصال بخصوم الترك والألان » وعقد 
اموائيق ممهم لإنقاذ دنيا المرب من أيدى الظلم والاستمباد » 
وإنشاء الدولة المربية التكبرى الموحدة ؛ فتحل فى الشرق مكان 
الدولة المانية امنقرضة » وتجدد محد المرب الخالد » وتبعث 
عم الطريف التالد » وتحى ولمم المظيمة 

۽ - المامل الم يي 

وأخيراً يحب ألا ننسى الفامل الدينى أيضا » فقد كان 
الحسين » وهو صلب ف دينه » شديد القسك بأحكام الشريعة 
السمخاء » مفرقاً:فى الحافظة على الثقاليد الإسلامية اللنيفة » 
يمتقد بكفر الأتحادين ارك وخروجيم على الإسلام لأعمال 
بمزظها عل وافيا فى المنشور الذى أذاعه على العام الإسلاف 





ارا 
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بوم إعلان ثورة المرب ؛ وقد نتهعى من هذه القدمة السلبية إلى 
ننيجة إيجابية وهى فرض تتام على كل مسل ؛ والجهاد فيم 
إتقاذاً للأمة من شرورثم . وقد قام بهذا الواجب حين أعلن 
الثورة عليهم وقاتلهم قتالاً رهی :.. 

تلك هى خلاصة الموامل التى حلت فى إعلان ثورة المرب 
الكبرى » ودفت أميرم « الحسين © إلى الصراع مع الترك 
وأنسارم » والانضام إلى البريطاتيين وحلفاتهم . 

والباحث الدقق فى هذه الثورة التى نشبت فى الحجاز أولاٌ 
ثم امتدت إلى بلاد الشام وغيرها من أقطار المروبة يجد أمها 
تمتاز عن الثورات والحركات المربية القومية الأخرى » بكونها 
أول حركة استقلالية قام بها المرب مطالبين بالحرية والاستقلال » 
والانفصال عن الترك والإفلات من نير الدولة الممانية الجائر 
لتأسيس ملك عربى يد » وتقلدوا السلاح لأجل دلائ ا أنها 
كانت أعم ثوراتهم وأوسمها نطافا فقد اشترك فبا أبناء الحجاز » 
ومصر والشام والمراق والين ويحد والتتال] ار قا 
جنب إلى جتب يقاتلون الترك نحت راية المروبة الحفاقة » فادرا 
الحجاز وحرروه من كل نفوذ أجنبى م2 اناا اليل محرا 
الشام فاستولوا على جنوب القطر الشاى ثم اخترقوه ويلغوا أقمى 
حدوده الثمالية » ولو ساعدتهم الظروف لواسلوا التقدم إلى 
المراق » ولاستولوا عليه يشا . على أن ما انهم فى عام ۱۹۱۸ 
أدركره فى سنة ٠١١١‏ ققد أنشأوا حينئذ حكومة عربية برئاسة 
أحد أبناء « الحسين 6 فى تلك الربوع 

فهذا الطابع الماص الذى طبمت به ثورة « الحسين » 
جمل لما مقاماً ممتازاً فى نفوس المرب على اختلاف أقطارم »> 
وتباعد ديارم » وجملهم يكيرون شأنها » ويحتفلون بذ كراها » 
يضاف إلى ذلك أمها أتقذت الكثيرين من رجال سورية والمراق 
من موت عتم أو من شقاء دانم » فقد كانت الخطة التى سار 
عليها الاحادبون الترك فى ذلك المهد الظلم تقضى بنتى الأسر 
المربية المكيرى إلى أقاصى الأأناشول لتتريكها ؤإفنائها » واحتلال 
الأرمن علها فيسبح الناس فى الشام بلاسراة »كا أمها اشطرت 
الترك لإطلاق سراح كثيرين من الذبن کانوا ممتقلين فى غياهب 





السجون » وكانوا ينتظرون صدور الام بإعدامهم من آن لآخر 
خان إخوانهم الشهداء الذبن سبقوم . 

وسيقدر المرب الاأبرار ‏ كلا ظال بهم الزمن وامتد ‏ 
ثورة أجدادمم هذه حق قدرها ويكيرونها ويجلونها وید رکون 
أنها من أنبل النورات وأشرفها » وإن الدالات التى بنها الترك 
والاللان شدها فى إبان المرب الاضية لنشويه متها » ما كانت 
سوى أضاليل اقتضتها مسلحتهم السياسية ؛ ورغم التقائص الى 
اقترنت ها أسدت لعزب بدأ كبرق ؛ وفتحت لهم ياب الحياة 
القومية » وعلتهم كيف يثورون عل الم والاستبداد » ويقاتلون 
الظلام والستبدين » وكيف يطلبون الثأر والانتقام لا حرارم 
وزعمائهم ومفسكريهم الذين غدر بهم الترك » وسقوم کاس 
الردى لأنهم نشروا « الفكرة القومية » القدسة ودعوا إلها . 
أملكيقل:أعلنت الثورة » وأين كانت ميادين الصراع » فهذا 
ایکون موشوع حديثنا القبل » فإلى اللقاء . 
ميب معي الما 


دشن 
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لقان اارسالة 





کات خزانة الرءوس 
فى دار الخلافة العباسية بيغداد 
للأستاذ مبخائيل غواد 


(ج).أس ہہ ای بم اس أفه ٤‏ زوش جماعة ہی صا 

ذكر مسكويه فى حوادث سنة 4ه أنه «قبض على 
أبى الميجاء عبد لله بن حمدان وجيع إخوته وحبسوا فى دار 
السلطان . وكان هرب ابن الحسين بن حدان فى جاعة من أححابه 
وبلفت هزیته آمداء» فأوقع r‏ الجزرى وقتل ابن الحسين 
وجاعة من أسحابه وجات رءوسهم إلى الحضرة 906 

(د) رس لیر ہہ اماه الری می 

کان من ماجريات سنة ۳۰۹ ه » أنه « دخل رسول طاحت 
خراسان برأس ليلى بن النمان الديلمى الذى خرج بطر ستان © 
(۵) راس ای ب على 

ارتتكب أحد بن على وهو من سا الأعاجم من الم 
والشر أمرا عظيا » وذاع خبر شره ؛ نخافه النآس . ولكن أمد 
الغلم قسير » « فلما كان فى ذى الحجة من سنة ١1م‏ ؛ ورد 
اللير على ابن الفرات بإيقاع ابن أبى الساج بأد بن على أخى 
صماوك » وقتله إياه» وأنه أخذ رأسه وهو على مله إلى بغدار © 

ثم قال مسكويه فى أحداث سنة 15 ه » إن « فى هذه 
السنة ورد الكتاب بشرح الخير فى مصير ابن أبى الساج من 
ذربيجان إلى ازى وعاربته أجد بن على » وجل رأس أحد 
ابن على وجثته إلى مدينة السلام 906 
(و )ہی لصب رارق 





لم تخل خزانة ارؤوس حتى من ذس الميارين » والشطار 
وقطاع الطرق . فهذا امروف بالسيدلاوى كان « يقطع الطريق 
فاحفال عليه مض الولاة قدس إلية جاعة من السماليك أظهروا 





() تارب الأ ( ۵ : ۴۸) 
() تارب الأمم ( ۷١ : ٠‏ ) 
() تارب الأسم ( ه : ١١۷‏ ) 
(:) تارب الأسم ( 1١١ : ٠‏ ) 








الاتحياز إليه » فلا خالطوء ؟ قبضوا عليه وحماوه أسيرا إلي 
الكوفة » فقتل وجل رأسه إلى بقداد »© 

(ذ) ريرس جماهة مى الفرج : 

کان رمن أجل أنباء سنة ٠١۴‏ ه : الواقمة بين الإسلام 
وبين الفرح . قال ابن الجوزى : « وكانت وقعة عظيمة ين 
مود بن زنک ويين لانرج 0 وفتّح عكر مصر عة ن 
واستعادوها من الإفريج ؛ ووصل رسول مود بتحف وهدايا 
ورءوس الإفرخ وسلاحيم وأتراسهم e‏ 

م نصب الرءرس فى جانى بغداد 


(۱) اس راقع ہے : 

من الأنباء التى حفلت بها سنة ۲۸٤‏ ه : « قدوم رسول 
عمرؤ ين الليث السغار بوأس رافع بن هر عة فى يوم اليس 
لأدبع خلؤن من الحرم على المتضد ؛ فاص بنصبه فى الجلس 
بالحائب اشرق إلى الظلهر » ثم تحويله إلى الجانب الغربى ونصبه 
مامإل الليل يام رده إلى دار السلطان©؟ . وخلع على 
اسول فت اوساو إل الممتضد بالرأس 2 

۽ نصب الرءوس على جسور بغداد 

١ ہس القمطى + ربوس سماف: مس قو ارہ راہ‎ )١( 

والقرمطي هذا » هو المحسين بن زكرويه المروف بصاحب 
الشامة » الذى اشر أميه » وبالغ فى الظل والقساد » وه م 
جيوش الليفة غير صرة : وقد شرح أمسه وأماله جلة من 
الؤرخين » فاذا أردتها فارجع إلى سنة 543 ه وما قبلها جد 
أخباره مفصلة . والذى مبمنا ها هنا رواية تمذيبه وقطع رأسه 
إذ كان قد حان قطافه . ودعنا نستل خبره من الطبرى الذي 
قال فى الوقمة بين القرمطى هذا وبين أسحاب الخليفة : 





« ... ولا تقدمت [ الكاام محمد بن سليان الكاتب ] فى جع 


)١(‏ النعظم ( ۷ : ٠١٠‏ ؟ حوادث سئة “57 ه) 

)١۷١: ١١ ( التتظم‎ )۴( 

(؟) رد إلى دار السلطان ‏ أى دار اللافة ‏ ليوشع فى خزانة 
الرءوس على الرسم 

(:) تاريخ الطبرى ( ۴ : ۲٠۹۰‏ ) 4 وانظر : عوج الذهب 
٠۸١ : ۸ (‏ )ء والبداية والتهاية لابن كثير ( 1:1١‏ 175) 


الرسالة 





الرءوس ء وجد رأس أبى الجل » ورأس أبى المذابء وأبى البثل 
وقيل النمان قد قتل ؛ وقد تقدمت فى طلبه وأخذ رأسه وله 
مع الرءوس إلى حضرة أمير الؤمدين إن شاء كك 

وها هو ذا يحدثنا عن القرمطى وأسحابه يوم جىءه مهم 
أسرى إلى بداد لينالوا جزاء ظلمهم وعيشهم ء ولا يبمد أنه رأى 
الشهد بمينه ؛ فأممن فى الوسف وبال بذك تفن المقيقة . 
ودونك ما قله : « ... ولا كان بوم الإثنين لسبع بقين من 
شهر ربيع الأول أعى المسكتنى القواد والغلمان بحضور اذكه التى 
آم يبنائها » وخرج من الناس خلق كثير لحضورها سفضروها؛ 
وحضر أجد بن مد الوائق وهو «ومثذ يلى الشرطة بمدينة 
السلام » وعمد بن سليان كاتب المي » الدكة فقعدا علما . 
وجل الأسرى الذين جاء بهم المسكتنى ممه من الرقة > والذين جاء 
مهم مد بن سلبان ومن كان فى السجن من القرامطة الذبن 
جموا من الكوفة » ؤقوم من أهل بغداد كانوا علي رأئ القرامطة 
وقوم من الرفوغ من سائر البلدان من غير القرامطة » وكاو 
قليلاً » سىء بهم على جال وأحضروا ال يترا ءل جل © 
ووكل بكل رجل مهم عونان » فقيل /أنهم کانوا املائ ونیا 
وعشرين وقيل ثلماثة وستين . وجىء بالقرمفل الحسين بن 3اكززية 
العروف بصاحب الشامة ومعه ابن عمه العروف بالدثر على بل 
فى عمارية » وقد أسبل عللهما النشاء ومعهما جاعة من الفرسان 
والرجلة » فصمد بهما إلى الك وأقمدا » وقدم أريمة وثلاثون 
إنسانا من هؤلاء الأسارى ؛ فقطمت أيديهم وأرجلهم » وضربت 
أعناقهم واحداً بعد واحد ؛ كان يوذ الرجل فيبطح على وجهه 
فيتقطع نى يديه ويحلق بها إلى أسفل ليراها الناس ؟ ثم تقطع 
.رجله اليسرى » ثم يسرى يديه » ثم یعنی رجليه » .ويرى مما قط 
منه إلى أسفل » ثم يقعد فيمد رأسه فيضرب عنقه ويرى برأسه 
وجنته إلى أسفل . فلنا فرغ من قتل لاء الأريمة والثلائين 
تفا 6 وكانوا من وجوه أسحاب القرمطى فها ذكر وكيرائهم » 
قدم الدثر فقطمت يدام ورجلاه وضربت عنقه .ثم قدم القرمعلي 
فضرب ماتی سوط »م قعلمت يداء ورجلاه وكزى نشی عليه 
خی رج زها اتروع ق رامو ورلا 
عينيه م يغمضها ؛ فلماخافوا أن يحوت ريت عنقه » 
(۷) الطببى ( 5 : 
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ورقع رأسه على خشبة . وأقام الواثتر تقي فى جاعة من أحابه فى ذلك 
الموضع إلى وقت العشاء rE‏ موو ا« قيق السو 
الذين أحضروا الدكة » ثم انصرف » قاما كان من غد هذا اليرم 
رءوس القتلى من المصلى إلى الجسر ؛ وصلب بدن القرمعلى 
فى طرق الجسر الأعلى ببنداد 2906 


( ب ) دوين ماه می الداباطيية 





من الأحداث التى وقمت فى سنة ۲۸١‏ ه ؛ فى خلافة 
المتضد » على ما تقله السمودى أن « افتتح أحمد بن ثور عمان » 
وكان مسيره إليها من بلاد البحرين » فواقع الأباشية هن الشراة 
وكانوا فى ومن ما آلف + وکان أمامهم السات بن ملك 
ببلاد بروى من أرض عمان » وكانت له عليهم فقتل مم م 
عظيمة » وجل كثيراً من ردوسهم إلى بغداد فنصبت با جر © 


زی( ثيل هراد 
۱ الطبرى ( ۴ : ۲۲٠۵‏ س ۲۲٠١‏ ) 4 وانظر الروابة أيضاً 
فى التتظم ( ٤۳ : ٩‏ ) . وقال الطبوی فى حوادث سلة ۲۹۲ م : 


« وكلاث خلون ن شهر ريع الأول منها » سقط المالط الذى طى 
زاس یا[ الأول پل الجانب العرقي من الدار التي كانت لمبيد الله 
ابن عيذ انين إطاءرل على )يلين بن زكرويه الفرمعلى وهو معارب بقرب 
ذلك الائط فطجنه فلم پوجد بعد منه شی« » 

وانظر الطيرى ۴ : 


Ira . ٠٤۴ : ۸ مروج الاعب‎ )۲( 


EEE‏ عع ع عع HEH ENERO HN O HN EIFS OEE‏ الاي بع بعري 


يظهر قرا 





لاشاغر ترد مسى اسماعيل 
رياح المغيب 
[ وبوا فى قصيسة ] 


أغنية الطبيعة فى كل مغرب شس 

من الأزل البميد ..: إلى الأبد الال 
ses‏ 

أعاصير عانية من عام النفس 

حمل إلى الميارى سلوان السياء 


١ اه‎ 
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لهال القاغزية 
لد کون إراهم ناجى 


أليلائماأبق ا موی من رشد ‏ فی على الشتاق مبجته ری 
أينسى ثلافينا وأنت حزينة ‏ ورأسك كاب من ياء ومن سمد 
أقول وقد وملدته راحتی کا توسد طفل ب راحة الهد 
آمالى إلى صدر رحوب وساعد حبيب وركن فى الموىغير منهد 


بنفسى هذا الشعر والْحسّل التى تمهاوتعلى حر من الماج منقلة 
ترامت كاشاءتوشاءها الموى تمي على خد وتصدف ع نخد 
وطذىالكروم مالدانياتلقاطف بياضالأمانىمنعناقيدهاالكبد 





الى فيه الفزق الزن الزغد 
لدلطانة المينين رايد الد 
به ذلة الشاى ومرحة الببد 


فیلات عندى من غلا م عبر 
ألا کل حسن فى البركية خاد 
كل جمال فى الوجود حیاله 
وما راع قلبى منك إلا فراشة 

من الدمع حافت نوق عمش يمن الچ 





نة صيذت من النور والندى ترف على روض وتفو إلى ورد 
بها مثل ما فى یاحبیی وسيدى من الشجن التتّالوالظاً الردى 
لقد أقفر” الحرابُ من صلواته فليس به من عابدساهي بمدى ! 
وقننا وقدحان النرّى أىموقف حاول فيهالسبر والسبر لامجدى 


كأن طيوف الرعب والبهن موشك 

وم الالام والدمع فى حثدی 
ومضطرب الأنفاس والض سيق" جائم” 

ومشتبك النجوى وممتنق الأيدى 


تو اکا خرس ف جم مد بنیررجاء فی سلام ولا برد !1 
فيا أيكة مد المرتى منغلا لما ر بيماعلى قل » وقيامن‌السد 
على درج خاب الجوانب سود 





واد توق وقد غص بالوعد 


ع عل جیه شی اة 
تمزقی أنيابه فى الدجی وحدى 


وأسنى: لليسل والقير باردا 
وأسلمنى لليل والوحش راقدا 








الرس اة 





او ي 
2 5 ا 
ر کی ان فى وة 
كأن سماء النيل لم تل حادنا ‏ ولاقصفت فيها التواصف بلعل 
أحقا تول ذلك الول + واتحتْ 

خواطر” ذاك الويل والرعب والحقد 


وآخر” من خافى للقادير مرد 
2 











فيا لوب المابرات وقد غذت عل نسمة الإعان والشكر وال جد 
ويا للقلوب الؤمنات وأمنها ‏ ونجمتما فى رحمة الصمد الفرد 
أهذا ايملس واروشة لق ارق إلى الغا رائحة الحلر 
تصير إذا ران الظلام ولفها يمنح_من الأحلام والسمتممتلة 
مباءةً مار وحانوت باتع شالأمانيشترىالرزقبالسهد 
وقد وق سباح وقفة حارس رقيبء ل الأسرار داع إلى الجد 
كرت تنا غارقاً فى عبادة يقوم الدج أو يقطم اليل بالزهد 


2605 الأمرار » فى اللى ام 
قضى بومه فى حومة البؤس يستجدى 





ارشع ألثزى و يفوش الإفريز فى الحر والبرد 
وسيارة مجر ی لأس ھک محجبة الأسرا ار خافية القسد 
إلىالمدفالستور تتتهب الثرى وتلمع لم البرق إومض عن بد 
مت ينج لهذاالدجعن سالك مثقة بالجوع والمبر والتكد 
بش كاي فى الحطام > وریا رعىالليلهرساهروغفا الندى 
أيامصر ما فيك المشية سام ولافيكمنِمُمْمْ اشاعرك الفرد 
أهاجر آی‌طال النوى فارحى الذى ‏ تركت يديد الشمل منتثر المقد 
قندتك قندان الر بيع وطيبه وعدت إلى الإعيا الست والنهف 
ولیس الذى ضمت نيك بهن ولا أت فى الاب هينة لفقد 
أنبتك أمتسق تكينتركيق لمذىالفياق الم وا اتک ارد 5 
أتبتكأستعدى فكين تركتى إلى هذه الدنيا وأحدائها اد 
أتبتك أستهدى نكيف 

لمذا الظلام للطبق امم أستهدى 
أتبدكأستشى فكيفتركيى ول یب غیر المظلم والروجوا. الل 
وهذى للنايا الجر ترقص فیدمی ‏ وهذىالنااالبي الى فودى 


ازسالة 





وكن تإذاش اكيت خفنت مل فهانالذى ألقاءفالميشمنجيد 
وكنت إذا انار البناه رفمته ‏ فل ا الأب تتری مل دی 
ركنت إذا ناديت لبت عرختى 

فوا عرب م بيننا اليوم من سلا | 
وقد كان لى اماف والحب ملك 

أغلتته دونی فب بلا رَد !! 
لام عل عينيك ما ذا أجنتا 

من المطف والتحنان والحب والود 
إذا کان فى لحفليك سيف ومصرع 

فنك الذى يحبى ومنك الذى يردى 
إذا جردا لم يفتكا عن تعمد وإنأتمدافالنتكأروعفالفيد 
هديا لتلی ما صدمت ومرحبا وأهلاً به لوكان فتَكلكعن عد 
فإنى إذا جن الظلام وعادنی ‏ هوا الفأبديتالذى!ا كنأبدى 
وملت. برأسى كايا أو مواسيا 

وعندي من الأشجان وا ب ,ما عندي 
قبل فى قلى مكانا عليه وجرسا ناجيه على القرب والبد 
ويا دار من أهوى » عليك نحية 

على أ كرم الذكرى » على أشرف المد 
غل آلأسيات الساحرآت. وجلن 

كريم الموى عَف الآرب والتصد 
تنادمنا فسسه تبارييح” شاع على الدم والأشواك شی إلى املد 
( فبودليد ) عزون و ( ثرلين ) باس 

( وميسيه ) مجروح الموى عاثر الجد 
( وللتنى ) غضبة مضرية وثورةمظلوموصيحة مستمدى 
دموع يذوب الصخر منها فإن مضوا 

فقد نقشوا الأسماء فى الحجر الصلد 
وما ذا عليهم إن بكوا وتمذبوا فإن دمو ع البؤس من تمن الجد 

ا 








مى أغالى امسر 
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ليتق زورق*.. 
لللاستاذ مود حسن إسماعيل 


e 


نت إلى الله با . 


م 





یقت ا وَالدْجَى مارد 
کر نقتي دا 


مده رو 


نندت بالا اللاهثات 


تیار کت يارب ! هذا اطْمَالُ 


عَذَابَءوَهَذَا الك 


3 
و 
له 








عفائي أدء: وذرق: 

أخونا الزيات يخاف أن تصنع الفتحافة بالكتاب ما صنت 
السيما بالسرح » وكان ذلك لأن السرعة السيغائية قضت على 
التؤدة السرحية » وف التؤدة والتروى فرص للتجويد والتجميل . 
وسرعة السحافة قد تفسد الأقلام إفساداً لا تصلح بعده لإحادة 
التأليف » وبذلك ينقرض الكتاب » وهو الرجع الأسيل 
لتثقيف العقول 

حول هه :الشية ثارت لخر امرك بى ونين الأشتاذ 
مصطق صادق الرافى فى سنة ۱۹۳۷ء وكان ميدانه علة الرسالة 
وميدانى جريدة المرى » وى ممركة مشئومة فق أنذرنه 
باوت فات قبل أن تنتهى أشواط الصيال . 

ومع احتراى لآراء الرافى والزيات- ف جذء إلقشيية فإنا 
لا أخان على الأدب من السرعة » ولارآراهًا من/ألمانياك على 
الإثقان » ما دامت أثراً من ثورة المقلل 0 دوفورة| الطب ٠‏ 
وما دامت صورة من اصطخاب المواطف واضطرام الأحاسيس . 

وال حى أن الكاتب الجيد لايفوته أبداً أن يدقق فى الأسلوب 
ولو أشتهر بكثرة الإنتاج » والحق أيش] أن البظء ليس دا 
من الشواهد على إيثار التروى » فقد يكون من آثار البلادة 
الذهنية عند بعض الناس 

وبأى حق يخر ج الكاتب على روح المصر ؟ 

المصر الحاضر عصر السرعة » فكيف تخر ج عليه ؟ 

وكيف تجهل فضل السرعة فى مهذيب الأساليب من أوضار 
التكلف والافتمال ؟ 

وهل عرفت" صرونة التعبير إلا عند الأدباء الذين قهرتهم 
سرعة الصحافة على مواجهة القراء ىكل يوم أو كل أسبو ع ؟ 

كان امازنى جاحظلى" الاأسلوب قبل أن يشتفل بالصحافة » 
ثم جرفته السرعة فصار الازتى الذى تعرف » الازتى الذى يكتب 
بلا تزين ولا مول » فى حدود هي الغاية فى البيان 

وهل ينسى الزيات نفسه قشل الصتحافة عليه ؟ 
هل كان « وح الرسالة » إلا دراسات. فرطت عليه فرضاً 





يحم السرعة الى يوجبها إسدار صميفة أسبوعية ؟ 
وهل كان من المكن أن يجود ذهنه بذلك الحصول . 
لو ترك للظروف الى توحى القول حين رید ؟ 

السرعة أدل على الميوية من البطء » إلا أن يكون 
البطء صورة نفسية أصيلة تشبه بطء الطبيمة فى تسكوين الجنين 

على أنى أنكر أن تكون سرعة الكاتب البدع من 
روب الارتجال » فتحن نسر ع فى التمبير لا فى التفكير > 
لاٴن محسولنا الذهنى ولید“ لتأملات قشينا فى ترجیمھا شہورا 
أو سنين » فا نكتبه اليوم ليس ابن اليوم إلا من حيث التدوين 
م أنتقل إلى مناقشة الدكتور عنرام فا سجاه « السوقية 
فى الاأدب » وهو ما يسميه الفرنسيون 56والهلهةء8187 بجامع 
الصلة بين الاتجار بالبضائع والاتجار بالآداب 

والرأى عندى أن قلوب الجاهير أسواق نشترى فيها ونييع » 
ومنيواجبنا أن تكسب تلك القلوب قبل أن يكسيها الدجالون 

يحب أن نتكون لنااغاية صريحة هى عرو القاوب بالاأدب 
السحيح ؛ وهذا النزو لا يتيسر إلا إن كان للأدب جاذبية 
روحية تخل على إلقاوب بدون استئذان 

الاو الق مر/الذى يضرم فى القاوب -والمقول نار 
الشؤق إل رة المقائق الاأدبية والذوقية والمقلية » وهو 
الذى يفرض على الجاهير أن تق أخلافها على قواعد من النطق 
السلم » وهو الذى يجمل للحياة غايات روحية لإ يفطن إليها غير 
من يسايرون أقطاب البيان 

التجارة لا تعاب وإنما يعاب الريح عن طريق التزييف » 
فن استطاع أن يكسب قلوب الجاهير عن طريق السدق فهو 
الأديب الحصيف أو التاجر العريف 

قلوب الناس تضيع من أيدينا» لأننا لا نفكر فى رياشتهم 
على إيثار الصدقء ولآننا تترفع عليهم فلا ندعوثم إلى المق 
إلا بتعايير حل بالسكيرياء 

متي يصبح الأب قوت لا تطيب بدونه الحياة فى أنظار 
جيع الأحياء ؟ 

يكون ذلك يوم يسير الأدب أفصح معبر عن سريرة 
الوجود ٠‏ کی مبارك: 

( الرسالة ) : لو تروئ الأستاذ البارك فيا كعبناء » لملم أا 

السرعة إلا إذا أت الكانب قل بحسن السكنابة » أو أيفلت' القارى٠‏ 
لم يحسن الفهم 








الرسالة 119۱ 








« كد قال د لجن مجرت قر قازرا چ عاق 
مأجورات من الفلط فى نظر بعض حت اللغويين »° 

فيا أيها الاب أنستاس مارى الكرملى عضو مع ... اج : 

١‏ - الحديث الذى تقلته خطأ » فقد قلبت المنى واللفظ 
رأسا على عقب . ولفظه كا لايخق على أحد هو هذا : « ارجمن 
مأزورات غير مأجورات . » 9 

؟ - ثم قلت : ۵ مع ما فى مأجورات من النلط فى نظر 
بمض حتى اللثويين ! ! » 

والعدول عن القياس -- وحضرتك تسميه بالغلط -- ليس 
فى (مأجورات ) کا زعمت إذ هى اسم مفمول من الاجر ؟ 
ولكنه فى ( مأزورات) لانهامن الوزر ؛ فالقياس : | مورّوزات) 
فاقتضی الذوق والحرس الحسن المدول عن الفبس لإتباعها 
( مأجورات ) 

٣‏ - ولو كرت براعتك الرشوتةإء وأليقت ا ف 
التنور » وبقيت شاكع إلى أن يفيض التتوى م لكان ذلك 
أحسن لك ! وأنسحك نصيحة لله : ألا تكتب كلة قبل أن 
تتدبرها كل التذبر ثم تعرضها على أصدقائك » ثم تتأملها ثانية » 
وتمرضها على أعدائك » وحينئذ ابعث بها إلى أسحاب الجرائد 
والجلات . وإلا فثل هذه المربشة واظربقة لا ترفع قدرك 
ولا تبقى لك اترا ليبا ! ٩‏ 

قلناوم يسدق الأب إلا فى هذه الكلمة بشرط أن يوجهها 
إلى من يتخبط فى سطر واحد هذه التخبطات الشائنة الشوهاء 

وله قائق احتراماقي . 

« دمشق » معير نوفا 


البيتان, بر ہی القار صرم 





تساءل الأديب مد بشير عن صاحب هذين : 
ليتشعرىهل كف ماقدجرى مذجرى ماق دک من مقلق 
قد برى أعنم سوق انی فی جسى شا أسترى 

(؟) هذه جلة الأب ننه غالها قي العدد :اكور من الرسالة لعش 
الأفاشل . 








أهو ابن الفارض ؛ لأن الببتين مذكوران فى قصيدت. البائية 
الشهورة الى أولما : (سائق الأظمان يطوى البيد لى) ؟ أم هو 
الستشرق المروف «يامر 6 کا ذكر الأستاة عبد الوهاب الأمين 
في الرسالة (( 485 )1٠١٠١4:‏ ؟ 

أقول : لاشك أن هذبن الببتين من شمر ابن الفارض » 
وأنهما من بأئيته العروفة . والدليل الذى لا يقبل الشك فى ذلك 
هو أمهما موجودان فى نسخة الد الت حررت وسححت بقلم 
ابن بنت الشييخ تمر بن الفارض تقلاً عن الشييخ كال الدبن جد 
ابن عمر بن الفارض . وعلى هذه النسخة كتب الشييخ حسن 
البوریتی شرح طويلا كثير الفوائد وأثبت هنين البيتين 
وشرحهما . وقد فرغ من شرح القصيدة الياثية سنة ٠١٠١‏ ه 
(1601م) . وكذلك أنهما الشيخ عبد الثنى التابلني 
ق شرجه وكتب عليهما وقد فرغ النابلسى من شبرحه لدبوان 
ان الفارْض سنة 115 ه - ۷١١‏ م 

فالبورینی شرح الببتين:فى دبوان ان الفارض قبل مواد 
د بال النيجو أيسنة » والنابلسى شرحهما قبل أن بولد هذا 
التتثرقا بطو ٠ة‏ بها الم الرافستاى / 





کا أخيرة فى اعرف اھر وات 

ما كنت أريد أن أعود إلى الكتابة فى موشوع اختلاف 
القراءات بعد كلة الأستاذ الفاضل عبد الملم عيسى » ولك 
قرأت كلة للأستاذ الفاضل تخود عرفة يحاول فما أن يحرف 
رأى متحريقا آخر إلى مذهبٌ القائلين إن القرآن نزل بمانيه 
دون ألفاظه. وحروفه » وهو مذهب لم يحى إلا على ألسنة بعش 
ذوى القاصد السيثة من الستشرقين » مع أنه هو الذى اعتنق 
مذهب أولئك الستشرقين فى كلته الأرلى » إذ جل كل مالا 
يدخل من القراءات فى باب اختلاف الاجات على التصحيف » 
ولم يرق فى ذلك بين قراءات شاذة ومتوائرة 

ولست أجرى كيف يحرف الأستاذ مود عرفة رأبى هذا 
التحريف » مع أنه لا براد مته إلا توجيه هذه القراءات توجها 

تظهر به الحاجة إلا فى عهد النبوة » ويقطع الطريق على من , 
يزم نها سات يتحريف يدها » وإق بمد هذا لمت خف 
الأستاذ عرقة أن القرآن كان بۇ من النى ملل الله عليه وسم 


\\ef‏ اة 


بالتلق » ولكن كثيراً ممن كان يتلقاء لم يكن يحفظه » فإذا 
قرأه بعد التاق ى خطوط حمل له الاشتباء الذى ذكرته 
وقلت إن تلك القراءات نزت لتبسير أعسء . ولا شك أن التلق 
بشر عرضة للسهو والنسيان ؛ وهذا هو غرنى من رأنى واضح 
لدی کل منسف عبر التمال الصميرى 
ول كتاب وبلارت لمو :از اہ أمين 

لاحظت فى كتاب ( ديكارت ) للأستاذ عنان أمين مدرس 
تأر الفلسفة بكلية الآ داب فى الفصل الرابع ( ص ٠١١‏ )المتون 
« بالشك اللهجى » فقرات مأخوذة من» كتاب ( آراء غربية 
فى مسائل شرقية )207 تمريب الاأستاذ عمرفاخورى » من الفسل 
الذى عنوانه : ( النزالى وديكارت ) للكاتب الفرننى شارلى 
سومان ( صن ۸۳ ) دون أن يشير الاأستاذ الفاشل“إلى هذا 
الكتاب سواء فى سموعة السادر الى ذكرها أو فى الحواشثي 
الى أوردها وإليك نمطا من النقرات التشائبة انى التكنايين!: 

يقبول الاأستاذ مان أمين فى السقاحة ( (1٤١‏ من أأكتابه 
« ديكارت » : اختار دیکارت كا فمل الاق مل قبل 4 أقوىا 
الاأسلحة والحجج الجدلية الى جمها الشكاك اليوئان من عهد 
0 سكستوس أميريقوس » وسائر أنصار « بيرون » وادخروها 
فى سساقل الذهب الارتيابى » وم الاأسلحة الى لأ إلها 
« 'منتيى » صاحب « القالات » الشهورة وبمده « شرون » 
فى كتابه د الحكمة » ( :15 ) 

وف الصفخة ۸٩‏ من كتاب « آراء,غربية فى مسائ ل شرقية » 
جد الكلات التالية « فإن الغزالى وديكار تكليهما اختارا أقوى 
الأسلحة الجدلية الى جما البرونية الغ يقية من عهدسكسيوس 
وأونسيدام وادخرتها فى كنات الشكوكية وهى الاأسلحة 
الي ضرب بها مونتانی وقبله شارون فى مؤلفه ( ا لجحكة) © 

وهناك فقرة فى السفحة (141) من کناب ديكارت 
تفول : ۵ استبمد ديكارت شهادة ا مواس لامها خدعنا أحيان » 





(1) وهو کتاب يحم سير مطبوع فى مطبعة الفيد يدمشقى سنة ٠۲١‏ 





ومن الفطنة ألا تأمن أمنا ناما لمن خدعنا صرة » 

وترجة الاأستاذ عمر فاخورى تقول ( ص ۸۷ ) ما يلى : 
« قال ديكارت لما كانت حواسنا مخدعنا وتخوننا أحيانا أردت 
نفسى على الاعتقاد يأن لا شیء فى حقیقته هو کا تخيله حواسنا» 
وقال أيضا : تقد ثبت لى أ كثر من صة أن هذه الحوادية 
خادعة فن الرشد ألا تأمن أمتا ناما لمن خانك وخدعك مرة » 

وقد أخذ الاأستاذ عبان أمين كذلك مقارئة بين فقرة من 
كتاب المنقذ من الشلال للنزاى » وفقرة من كتاب التأملات 
لديكارت وها نفس الفقرتين اللتين أوردها شارل سومان وترججة 
ا يكارت هى نفس ترجة الاأستاذ فاخورى » وقد وضع 
أمي نكل ذلك فى حاشية (ص٠4١)‏ و(ص141) . 
فلماذا أغفل الأستاذ "اسم شارل سومان وعمر اخورى من بين 
أا شاجه ؟ 









د داد ۰ صفاء مار مى 





سلسلة من الكتب القيمة فى مغتاف أبواب الأدب 
والقصص والقارخ والسياسة والفلسفة تظهر شجريا 
فى حجم واحد للجيب مطبوعة طبع أنيقا يشترك 
فى تأليفها طائفة من أشهر الكتاب فى مصر وسائر 
البلاد المربية 





تسر اها مطبم ا معارف دمكتبنها ەم 
بمماوتة الأساتذة 
- الركتور لل مين بك وأنطربه اليكل بلك 
رفاس #رد العقار روفاد مررف 











( لبت بمطيعة الرسالة بارع الاطان ين - مابدين ) 














